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Quem gosta de pessoas percebe surgir em si, ao observar um sorriso
emblematico que se esbogca em um rosto experiente, o desejo fascinante
de saber as histérias que ele viveu.

Quando esta pessoa é um dos mais populares pensadores franceses
contemporaneos, o interesse beira ao infinito, sobretudo diante da celebra-
cdo de um centendrio — fato menos raro hoje em dia, mas ainda notavel. E
por isso que o Fronteiras do Pensamento oferece a vocé este e-book, que
reune as contribuicdes registradas em seu acervo de uma testemunha
ativa de quase todo o século XX e parte do século XXI.

O nascido Edgar Nahoum, em 8 de julho de 1921, e (re)conhecido
como Edgar Morin, filho unico de familia judia sefardita, fruto da uniao de
Vidal Nahoum e Luna Beressi, ficou 6rfao de mae aos 10 anos, mas diante
disso viveu muito — e convida a todos, sempre que pode, a viverem mais.
Nossa vida é feita de prosas, ele diz, aquilo que fazemos para sobreviver.
Mas o que importa mesmo é a poesia da vida, a saber. compartilhar,
conhecer, conviver e alegrar-se.

Em suas mais recentes obras, Les souvenirs viennent a ma reencon-
tre, autobiografia langada em 2019, e Lecons d’un siécle de vie, publicada
em 2021, Morin divide o que nao para de aprender e experimentar, como
confidenciou também em ceriménia que homenageou o seu centenario,
transmitida via internet pela Organizacao das Nag¢oes Unidas para a Educa-
cao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). Na ocasido, o aventureiro sociélogo,
fildsofo, historiador e antropdlogo disse que sempre quis ser “humandlo-
go’, e resumiu assim seu percurso intelectual: “Nao percorri um caminho
trilhado, fui fazendo o caminho por onde fui andando. Mesmo que eu morra
amanh3a, meu pensamento sempre ficara inacabado”.

Autor premiado com mais de 60 titulos publicados — que vao do
cinema a filosofia, da politica a psicologia, da etnologia a educacao - e
doutor honoris causa em 17 universidades, Morin sempre fruiu e observou
a cultura (incluindo a de massa) em paralelo a leitura de grandes classicos
— seus preferidos, Dostoiévski, Proust, Holderlin, Heraclito, Hegel, Marx,
Adorno e Horkheimer, Freud e Lacan. Concluiu trés licenciaturas, em Direi-
to, Histéria e Geografia, mas nao exerceu diretamente nenhuma, pois
sempre defendeu a transdisciplinaridade. Viu de perto o Partido Comunista
Francés, estudou a morte, os mitos imagéticos do cinema e os fenémenos
socioculturais de 1968. Aventurou-se, com Jean Rouch, pelo terreno do
filme-documentario com Crénica de um verdo. Pensou junto a outras
mentes inovadoras no Instituto Salk, nos Estados Unidos, e escreveu,
durante 30 anos, a obra de sua vida, O Método, em seis volumes.



Desde o comeco dos anos 2000, alerta sobre a necessidade de
uma ética planetaria num mundo que observa em abismo e para o qual
€ imprescindivel construir uma outra via para a humanidade. Em 2008,
guando esteve pela primeira vez no palco do Fronteiras do Pensamento,
em Porto Alegre, Morin recapitulou quatro décadas de fenémenos cultu-
rais e sociais que vivenciou, concluindo que nossa civilizacao ja aspira-
va a uma vida de mais autonomia e comunidade. Em 2011, quando pro-
feriu conferéncias em Sao Paulo e Porto Alegre, deu sequéncia a fala
anterior, focando na ambivaléncia da mundializacao e insistindo em
uma politica da humanidade, capaz de efetuar o reencontro entre o
melhor de cada cultura e de todas as culturas.

Neste e-book, que celebra os 100 anos de Edgar Morin no acervo do
Fronteiras do Pensamento, vocé encontra um artigo inédito do professor
Juremir Machado da Silva, doutor em Sociologia pela Universidade Paris V,
jornalista, historiador, escritor, professor do Programa de Pds-Graduacgao
em Comunicac¢ao da PUC-RS e tradutor para o Brasil de quatro dos seis
volumes de O Método. E também integram o livro um trecho da conferéncia
de 2008 e a transcricao inédita e completa da fala de Morin no palco do
Fronteiras em 2011, cujos momentos selecionados também podem ser
conferidos em video a partir de uma playlist especial.

Boa leitura!



Artigo inédito
Edgar Morin, da
margem ao centro

Por Juremir Machado da Silva




Deveriamos buscar uma vacina

especifica contra a raiva humana,

pois estamos em meio a uma epidemia.

A crise da Covid, em certo sentido, é

a crise de uma concepgao da modernidade
baseada na ideia de que o destino do homem
era dominar a natureza e

tornar-se senhor do mundo.

A Covid nos lembra que

estamos vivendo uma Aventura,

uma Aventura no desconhecido,

a incrivel Aventura da espécie humana.
Edgar Morin, 2021

Socidlogo, antropdlogo, epistemdlogo, pensador, Edgar Morin, nascido
em 8 de julho de 1921, em Paris, € um centenario que foi, como intelectual,
da margem ao centro. Em certo sentido, pode-se dizer que foi de herético
a canonico. Como se deu esse longo percurso? Depois de atuar na clan-
destinidade contra a ocupacao nazista da Franca e de militar no Partido
Comunista Francés, o jovem intelectual buscaria o seu caminho entre
muitos “ismos”; marxismo, existencialismo, humanismo, estruturalismo,
stalinismo, trotskismo, maoismo etc. O problema dele seria nao pertencer
a quem quer que fosse. Era livre. Desagradava, portanto, a todos. Numa
entrevista que fiz com ele em 1994, pude perceber a forca das convicgoes
que o haviam tornado maldito:

Abandonei a certeza do futuro garantido. Para afirmar que o
Sujeito morreu, como fizeram os estruturalistas, é preciso ser
um Sujeito. A ideia da morte do Homem foi uma iluséo inte-
lectual. Somos seres dotados de uma autonomia relativa,
dependentes de condigbes ambientais e historicas. O proble-
ma é como tomar consciéncia da ilusdo. A politica, hoje, se
complexificou. Muitos elementos que ndao eram considerados
pertencentes ao campo politico, entre 0s quais a ecologia e a
manipulagdo genética, passaram a ter um cunho fortemente
politico em fungao de novas lutas, perigos ou avangos cienti-
ficos. A civilizagdo é a principal questdo politica, na medida
em que existem vdrias formas de barbdrie espreitando. O
Sujeito sera o construtor do mundo melhor. Sem ele, com
certeza, ndo havera mais justica ou liberdade. [Transcricdo
guardada nos arquivos digitais deste autor.]



Durante muito tempo, nao seria perdoado por contrariar as modas
intelectuais dominantes. Em Meus demoénios (1997), talvez o seu mais
belo livro autobiografico, ele se apresentou como um onivoro cultural,
atravessado por contradigdes, produto da cultura popular da rua
Ménilmontant, coragdo pulsante no norte de Paris, as voltas com suas
origens judaicas marranas e com suas experiéncias culturais e politicas,
acossado por seus demonios face as cruezas do mundo. Caminhante,
como na poesia de Anténio Machado, tdo admirada por ele, fazendo
caminho ao andar. Assim ele se resumiu do sumario ao mais fundo da
sua personalidade, a parte no todo, o todo na parte.

Parte do percurso consistiria em assumir as proprias contradicdes
para viver e agir. Ele seria um revoltado incapaz de respeitar as determi-
nagoes e disciplinas herméticas.

Antidogmatico até o mais fundo de si, ele buscaria complexi-
dades onde outros ansiavam por simplificacao, tentar compreen-
der quando todos se contentavam com explicagdes, sempre se
veria como nao pertencendo a quem quer que seja, um rebelde
sem ressentimento, cada vez mais aberto a necessidade de em-
patia e de uma “ética da compreensao’. De onde |he vinha essa
inclinagdo para a autonomia a ponto de perder o calor do perten-
cimento aos tantos grupos que |lhe ofereceram aconchego? Era o
seu mistério, pois para ele ha mistério na constituicao das esco-
lhas humanas.

Na entrevista de 1994, ainda sob o impacto do fim da Unido das
Republicas Socialistas Soviéticas e da queda do Muro de Berlim, ele, que
cedo rompera com a ideia do “melhor dos mundos” pela via revolucionaria
comunista, fazia andlises balanceadas que podiam horrorizar as esquer-
das, especialmente em paises da América Latina.

A esquerda é uma constelacao. Assim como Marx € um pen-
sador em meio a uma constelagao de intelectuais. Nao pode-
mos reduzir a pluralidade a unidade. Enquanto espaco de
aspiracgao a liberdade, a emancipacao e a justica, a esquerda
conservara sempre a sua legitimidade. Os ideais emancipato-
rios nao perderam o valor. A esquerda esfacelou-se enquanto
estrutura voltada para a tomada do poder e a implantagao de
projetos totalizantes.



Era um farol em meio as certezas, um espirito pronto a duvidar
diante das “leis” e dos gurus, uma corajosa expressao libertaria num
oceano de convicgdes pomposas. Beber nessa fonte era correr o risco de
chocar-se contra for¢gas ancoradas em visdes passadistas do futuro. Em O
Método 3. O conhecimento do conhecimento (1999, p. 186), desmontaria
algumas ilusdes da racionalidade moderna triunfante:

A computacgao animal ignora o mito e por isso até pode pare-
cer mais “racional” do que a nossa cogitacao. Durante muito
tempo, pretendeu-se crer que o mito era uma ilusao primitiva,
nascida da utilizagao ingénua da linguagem. Deve-se, entre-
tanto, compreender que o mito decorre nao tanto de um pen-
samento arcaico ultrapassado, mas de um arquipensamento
sempre vivo. Ele procede do que podemos designar arquies-
pirito, ndo um espirito atrasado, mas um espirito anterior
que, conforme o sentido forte do termo arqué, corresponde
as forcas e formas originais, fundamentais e dos principios
da atividade cérebro-espiritual, /a onde os dois pensamentos
ainda ndo estdo separados. E dessa maneira que concebere-
mos o pensamento simbdlico/mitolégico como a manifesta-
cao e a consequéncia polarizada dos principios e dos
processos fundamentais do conhecimento.

Havia algo de fascinante nessa possibilidade de manifestacao tran-
quila e autbnoma, apesar das criticas, das rejei¢des, das caricaturas e das
maledicéncias. Sobre qualquer assunto, mesmo aqueles mais cristaliza-
dos na opinidao progressista, ele se permitia ter ideias proprias e andar
tranquilamente na contramao do pensamento correto:

Os meios de comunicagao de massa fazem parte da socie-
dade. E esta que fundamenta e legitima posicdes. Nao cabe
exagerar o papel da televisdao. Madonna nao representa um
perigo publico. Educadores, pais e intelectuais recorrem ao
argumento comodo de que a televisao aliena. Mas a situa-
¢cao é mais complexa. Nao ha, por exemplo, como estabele-
cer uma relagao clara de causa e efeito entre a violéncia e a
programacao de televisao, a ndo ser em casos muito especi-
ficos e certamente nao previstos pela emissao. Preocupo-
-me com a cretinizagdo promovida pela televisdo, mas
também com essa que é disseminada pelos intelectuais.



Jovem repdrter, doutorando em sociologia na Sorbonne, eu
olhava para aquele senhor simpatico e nao acreditava no que
ouvia. Era possivel criticar a intelectualidade sem ser linchado
no instante seguinte? Era possivel ser intelectual de esquerda e
criticar a esquerda? Era permitido sonhar com um “mundo
melhor” sem cair na armadilha do “melhor dos mundos”? Havia
espaco para considerar Marx um pensador importante, entre
outros, tantos outros, sem toma-lo como o revelador de todas as
leis da sociedade e da economia ou como um lider messianico a
ser seguido e jamais contrariado? Era pertinente relativizar o
poder dos meios de comunicagao — ainda nao se dizia o tempo
inteiro midia — sem ser chamado de reacionario e ignorante?

Nada era novidade e tudo era novo. Havia uma diferenga enorme,
do ponto de vista da percepc¢ao imediata, entre o lido e o ouvido. Aquele
anciao carismatico podia falar das suas quedas sem amargura. Lembra-
va-se de ter sido “cadaver politico” e de ter encontrado o ponto de virada
ha pesquisa, na liberdade, na leitura. Falava de politica, de ciéncia e de
amor sem considerar este ultimo elemento como um romantismo trivial
ou um subjetivismo proprio para a televisdao. Noutra entrevista, em 2015,
21 anos depois da primeira, o homem era o mesmo, ainda que sem qual-
quer engessamento ou teimosia:

O futuro é incerto. A situacdo da Grécia tem mostrado que
nao se pode ter qualquer certeza. A crise da Europa nao
para de se agravar. Os fundadores da Europa pensavam na
unido politica e cultural. Dai vem a primeira crise. Como o0s
nacionalismos eram muito fortes, especialmente depois da
Segunda Guerra Mundial, a unidao politica nao foi possivel.
Saiu uma unidao econdémica. A Europa de hoje é heterogénea.
Os paises do Leste, integrados, ndao tém as mesmas perspec-
tivas. A segunda crise vem das rejeicdes. A propria Franca
votou contra a Europa, ha alguns anos, num referendo. Por
fim, a crise atual tem a ver com os problemas econémicos e
com a chamada austeridade, que se resume a dominagao
dos interesses cada vez mais poderosos do capital.
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Primado da incerteza, importancia da contextualizacao, analise
das forcas em disputa, abertura para a diferenca, tolerancia, ponderacao,
espirito aberto ao novo, eis tudo, sempre 0 mesmo, sempre outro. A pas-
sagem do tempo sempre deu vantagens a Morin. Ele soube usar a expe-
riéncia como um fermento. Muitos dos “ismos” ficaram pelo caminho.
Ele se renovou sem se fechar em algum modismo. Em cada entrevista,
foram muitas em mais de 25 anos, ele renovou a sua aposta na inteligén-
cia popular, ironizando o “cretinismo intelectual”, lembrando-se, as
vezes, como escreveria em Meus demodnios (1997), das rejeicdes que
sofrera ao longo dos conturbados e intensos anos 1960.

Viver o presente,
pensar o futuro

Aplaudido em muitos dominios do conhecimento académico, como
na Educacgéo e na Comunicacao, Edgar Morin continuaria a enfrentar resis-
téncia, em alguns lugares, em campos como a Filosofia e a Sociologia. Nao
ser de ninguém nunca deixaria de ser para ele um trunfo e um fardo. Apesar
dessas ilhas pontuais de rejeicao ou desconfianga, o nome dele ganhou
cada vez mais o mundo. Por um lado, ele produziu uma sélida obra em seis
volumes, O Método; por outro, aceitou publicar livros de vulgarizagao dos
seus conceitos, que lhe valeram incontaveis leitores, entre os quais Os sete
saberes necessarios para a educacéo do futuro e Introdugédo ao pensamento
complexo. Completou cem anos de idade, em 2021, como um gigante

A trajetéria de Edgar Morin é bastante conhecida de um vasto publi-
co universitario. Nao se trata aqui de fazer um inventario das suas publica-
¢des nem dos seus conceitos. Basta dizer que ele terminou de se consa-
grar com a sua “teoria da complexidade”, uma sdlida defesa da articulagao
de disciplinas para produzir conhecimentos, em lugar da tradicionalmente
moderna separag¢do. Em seu livro Terra-pdtria (1995, p. 5), ele cita Marcel
Mauss (“E preciso recompor o todo”) e Ernesto Sabato (“Precisamos de
mundiélogos”) em epigrafe para dar o tom da matéria. Propde que se colo-
que a complexidade no comando (1995, p. 148) como Unica forma de
negociacao com as incertezas permanentes:
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A estratégia da antropolitica planetaria esta condenada a se
desenvolver numa incerteza extrema. As previsdes futurolé-
gicas que produziam quimeras 25 anos atras desabaram.
Ha tantos processos discordantes, conflituosos, interdepen-
dentes e aleatdrios, tantas interagdes e retroagdes, que nao
se pode apostar num futuro certo. Pode-se apenas apostar
num futuro desejavel, possivel, mas incerto, elaborando a
estratégia justamente adaptada a incerteza planetaria.

A complexidade, segundo Edgar Morin, € uma abertura para
o multiplo, elogio da diversidade, defesa de uma ciéncia humil-
de, o reconhecimento cotidiano do perigo sempre presente do
erro, da ilusao, do autoengano e da racionalizagao. Pensar €
iluminar caminho e, ao mesmo tempo, lidar com as armadilhas
do ego e da mente. Nao basta condenar o oponente por suas
falhas; é preciso também nao praticar a autoindulgéncia em
relacao aos mesmos deslizes. Além disso, é fundamental nao
ceder a tentacao dos julgamentos sumarios.

Aos 99 anos de idade, Edgar Morin publicou Licées de um século
de vida. O que dizem essas experiéncias acumuladas? Uma passagem
do livro diz tudo o que ele foi e eu mesmo sinto, de direita e de esquerda
ao mesmo tempo. Assim: “Direitista, ou seja, decidido a nunca sacrificar
a ideia de liberdade; esquerdista, convencido ndo mais da necessidade
de uma revolugéo, mas da possibilidade de uma metamorfose” (2021, p.
100). Da revolucao a metamorfose, do fechamento doutrindrio a abertu-
ra tedrica, do dogma ideoldgico ao questionamento politico. Uma licao
fundamental: nunca mentir por uma causa. A independéncia tem o seu
preco. Paga-se em isolamento, solidao e incompreensao.

Morin nunca se cansa de repetir que € mais facil seguir o rebanho,
aconchegar-se no calor do grupo, proteger-se do exterior adotando valo-
res atualizados a qualquer custo. A missao daquele que cré em autono-
mia, generosidade e justica € muito mais dificil: comprometer-se com a
verdade a tal ponto que seja preciso, em alguma situagao, afastar-se da
solidariedade tribal. Ndo se trata de tentar ser algo semelhante a um
super-homem, mas de refletir sobre valores. O que isso significa? Antes
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de tudo, capacidade para mudar, admitir erros, fiscalizar cérebro/men-
te/espirito para nao cair em armadilhas.

Pensar o futuro, viver o presente, rever o passado: tantas metas
complexas e essenciais. Pensar o futuro ndo pode equivaler a sacrificar
o presente em nome de um paraiso terreno prometido e redentor. Viver
0 presente exige a percepc¢ao de que o tempo nao para. Rever o passado
nao quer dizer pautar a vida pelo que se foi. Para Morin, estamos perdi-
dos. Essa pode e deve ser a nossa salvagao:

Mas, mesmo assim, a perdicdo permanecera inscrita em
nosso destino. Eis a ma nova: estamos perdidos, irremedia-
velmente perdidos. Se ha um evangelho, isto é, uma boa
nova, esta deve partir da ma: estamos perdidos, mas temos
um teto, uma casa, patria: o pequeno planeta onde a vida
criou seu jardim, onde os humanos formaram seu lar, onde
doravante a humanidade deve reconhecer sua casa comum.
N&o é Terra prometida, ndo é o paraiso terrestre. E nossa
patria, o lugar de nossa comunidade de destino de vida e
morte terrestre. Devemos cultivar nosso jardim terrestre, o
que quer dizer civilizar a Terra (MORIN, 1995, p. 174).

O velho sabio nao esquece que, em 1951, sofrera as agruras da
exclusdo ao perceber e rejeitar o aspecto “mistico, religioso do Parti-
do”, levando pessoas gentis e bondosas a comportamentos “fanati-
cos, obtusos” (2021, p. 98). Uma esquerda libertaria, aprendeu ele,
deve trabalhar pelo desabrochar das pessoas, por uma sociedade
melhor, por um mundo fraterno e para melhor integrar o humano na
natureza e a natureza no humano (2021, p. 101). Tendo enfrentado
desdém, ironia, caricatura, exclusdes e incompreensao, o pensador
incansavel da generosidade e da compreensao ensina: “A autonomia
de espirito leva, sem que se queira, ao desvio. E preciso aceitar a
incompreensao e o descrédito” (2021, p. 142). Ser livre requer resistén-
Cia, resiliéncia, alguma coragem e muita esperanca.

Tedrico da exploracao das brechas, essas frestas nos sistemas
pelas quais entra o ar fresco das metamorfoses e permite a mudanca,
Morin, o menino de Ménilmontant, 6rfao de mae muito cedo, criado
vendo filmes nos cinemas de bairro e divertindo-se em circos, atreveu-
-se a relativizar o poder da midia, a denunciar o “cretinismo dos intelec-
tuais”, a louvar a sabedoria popular, a encontrar coisas positivas em tele-
novelas brasileiras, a ndo diabolizar a cultura de massa e do entreteni-
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mento, a desconfiar dos que prometem o paraiso ideolégico terreno e
nao toleram posicdes opostas, e, profundamente, a defender o justo
mesmo contrariando a expectativa de grupo. Da para imaginar o sofri-
mento desse grande intelectual as voltas com golpes baixos, mesmo
sem postular qualquer poder, inveja e maquinacoes.

O centenario Edgar Morin nao deixa de estar em sintonia com o
espirito do tempo. No Twitter, onde quase que diariamente oferece pilu-
las de sabedoria, pratica a complexidade com entusiasmo juvenil: “Quem
pode controlar os controladores a nao ser os controlados?”. Ou: “O perigo
€ que a propria palavra complexidade se torne, ao mesmo tempo, o ins-
trumento e o0 mascaramento da simplificagao”. Muitos foram os perigos
que enfrentou esse homem ao longo dos seus anos de vida. A cada mo-
dismo intelectual recusado, uma ameaca. Rejeitou, por exemplo, a redu-
¢ao do homem ao determinismo estrutural. Nao aceitou a dilui¢do da
ideia de sujeito no oceano dos objetos determinados por forcas incontro-
laveis que sé seriam explicadas por leis econdmicas. Pesquisador do
social e dos fendmenos humanos, ele vé na arte uma poderosa ferramen-
ta de acesso ao conhecimento e a verdades profundas.

Ler a vasta obra de Edgar Morin, ou traduzir alguns dos seus livros,
€ mergulhar numa trama densamente articulada de conceitos, ideias,
reflexdes, propostas, citagoes e sugestdes. O leitor pode ter a impressao
de ser conduzido, com seguranca, através de um labirinto. Muitas séo as
portas que se abrem inesperadamente e muitos sdo os caminhos com
subitas bifurcacdes. Nao é absurdo achar que o autor produziu uma
enorme boneca russa feita de livros: um estd dentro do outro numa
sucessao de tamanhos, formatos, temas e proposicoes.
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Em tempos de édio nas redes sociais e de oposi¢cdes raivosas,
Edgar Morin continua a falar de perdao, de poesia, de acolhimento e de
solidariedade. Por fim, uma singela homenagem a esse pensador que
propde que se pense 0 pensamento como ato, ao mesmo tempo, indivi-
dual/social/cultural/biolégico/cerebral/espiritual:

Frestas

Minha alma tem rachaduras
Por onde passa o vento
Meus olhos sao fechaduras
Por onde espio o tempo
Tudo se esvai como um domingo.

Minha alma tem fechaduras
Que me blindam contra o tempo
Meus olhos sao rachaduras
Por onde se espreme o vento
Como um navio que se afasta

Até o horizonte se apagar como
uma vela.
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Trecho de conferéncia

1968-2008: o mundo
que eu vi e vivi

Porto Alegre, 2008,
por Edgar Morin




O que é 1968? E uma revolta plurinacional, multinacional, de estudantes
gue acontece em paises tao diferentes quanto os Estados Unidos, a Alema-
nha, o Egito, a Polbnia, e, de certo modo, no mundo todo se V€, pois esse movi-
mento estudantil, ja nos anos 1960, na Califérnia, se manifestava por meio de
uma cultura que viria a se chamar contracultura, tentativa dos jovens de fazer
uma cultura diferente da do mundo em que viviam, criando comunidades.

Em compensacao, na Franca, sera sobretudo uma explosao que vai
durar pouco mais de um més e durante a qual acontecera toda uma série
de fendbmenos importantes. Interessa também saber qual é a caracteristca
comum a todas essas revoltas em paises tao diferentes uns dos outros.

A caracteristica comum é, evidentemente, a revolta contra a autorida-
de, quer seja a autoridade dos mestres, quer seja a autoridade do Estado,
quer seja a autoridade da familia tradicional. Mesmo assim, o curioso é
que, embora haja uma defasagem histérica, quando se pensa na revolugao
cultural na China, essa revolucao, embora iniciada por Mao Tsé-Tung
contra seu comité central, foi realizada por estudantes e colegiais que
entao manifestavam uma violéncia incrivel, inclusive por meio de assassi-
natos e da humilhacao dos professores, mas ainda ai vemos a caracteristi-
ca derevolta do adolescente. E por que os adolescentes se revoltam contra
as autoridades, por mais diversas que sejam?

Inicialmente, é preciso dizer que, durante os anos 1960, produziu-
-se um fendmeno histérico extremamente importante: a autonomizacao
da adolescéncia. O que é adolescéncia? E uma categoria que se pode
situar entre o fim da infancia amparada, quando se esta protegido no
casulo familiar, e a entrada no mundo da vida adulta, com uma carreira,
uma profissao, o casamento etc. Esse intervalo ndo existe sociologica-
mente nas sociedades tradicionais. Numa sociedade tradicional, ainda
hoje, em numerosos paises, as criancas sao postas para trabalhar em
tenra idade. A adolescéncia é eliminada. Em sociedades ainda mais anti-
gas, nao havia adolescéncia, mas cerimonias de iniciacao que faziam a
crianca passar a categoria homem.

No nosso caso, a adolescéncia se desenvolve como um corpo auté-
nomo e se constitui numa cultura. Essa cultura nao é apenas o rock, nem
apenas agrupamentos em torno de uma musica, mas também um modo
comum de se vestir, habitos comuns, quase as mesmas buscas, as
mesmas aspiracdes. E, de certo modo, pode-se dizer que 1968, com as
revoltas estudantis, marca a irrupcao, na vida politica e social, de um novo
tipo de classe que nao é uma classe social, mas, digamos, uma bioclasse.
E uma classe que tem carater bioldgico e que, tornada autdnoma, aspira a
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se libertar e mostra algumas de suas aspiracdes profundas. Que aspira-
¢coes sao essas?

Mais autonomia e mais comunidade. Duas coisas que pare-
cem contraditérias: de um lado, o desejo de ser livre; do outro, o
desejo de uma comunidade calorosa. Essas aspiragdoes sao vivi-
das simultaneamente, porque existe, ao mesmo tempo, o senti-
mento de que nao ha mais comunidade numa sociedade atomi-
zada, reduzida ao individualismo, reduzida a formas, a procura do
lucro, e o sentimento de que as liberdades foram reduzidas.

Entao, essa aspiragcdo que aparece nas revoltas é encorajada, de
certa forma, pelas revoltas que acontecem no mundo. Por exemplo: o
Vietna que se revolta contra o Ocidente, em especial contra a presenca nor-
te-americana. Che Guevara, que também manifesta uma revolta contra
esse mundo. Na realidade, esses exemplos estao ai para dizer que a pro-
pria juventude deve se revoltar. Além do mais, o que aconteceu na Alema-
nha, na Italia e na Franca foi que essa aspiracao, no inicio espontanea, em
determinado momento, na Franga, foi animada por libertarios como Daniel
Cohn-Bendit, os trotskistas, os maoistas. Eles diziam aos adolescentes:
“suas aspiracdes, mas somos nds que vamos realiza-las, fazendo a revolu-
cao e fazendo o socialismo”. E se certamente confiscaram o movimento de
1968 em alguns paises, sua ideologia exprimia essas aspira¢gdes de um
mundo de harmonia, fraternidade e liberdade.

E preciso dizer que a sociedade industrial moderna, quando
democratica, ao mesmo tempo em que introduziu liberdades
que inexistiam nas sociedades autoritarias e escravagistas,
trouxe suas proprias coercoes: a aplicacao de uma visao deter-
minista e mecanicista do individuo, a Iégica do trabalho contro-
lando toda a vida social e humana, o que na Franga se chamava
de métro-boulot-dodo [metro, trabalho, dormir], ou seja, uma vida
cada vez mais andénima.
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Evidentemente, ao passo que em nossa sociedade ha essa coercao
que os adolescentes se recusam a aceitar, no mundo adulto tenta-se
encontrar escapatérias. O que fazem as pessoas quando podem? Tiram
férias e sao donas do préprio tempo, vestem-se como querem, vivem
entre amigos ou em familia, procuram o lazer. Festas, futebol, paixdes
encontram-se aos pequenos bocados, “pedacos” de harmonia, no coti-
diano, instantes de poesia na vida.

Mas o que quero dizer é que, se eu quisesse falar hoje de sentido pro-
fundo, do sentido antropoldgico, seria exatamente desse movimento, dessa
aspiragao tao profunda da humanidade, que os adultos esquecem, abando-
nam, por conformismo; seria exatamente dessa aspiracao que desperta e que
eu acredito que ainda vai se exprimir de um novo modo no futuro préximo.

Maio de 68 foi a revelagdo de uma falha da civilizagdo ocidental.
Estou falando de todo o mundo ocidental. Ela mostrou que onde havia
abundancia de bens materiais, onde havia abundéancia de bens de consu-
mo, bem-estar material, ndo havia bem-estar moral, ndo havia bem-estar
psicoldgico; havia, ao contrario, infelicidade, insuficiéncias tratadas priva-
damente, quer dizer, recorrendo-se aos soniferos, as drogas, ao psiquiatra
etc. Ha um novo mal-estar, produzido pela nossa civilizagao, que, no entan-
to, produziu virtudes e qualidades, mas que gera cada vez mais essas
caracteristicas negativas que, de certo modo, Maio de 68 aponta. E se
falou justamente de crise de civilizagao, da insuficiéncia dessas civiliza-
coes e, repito, de aspiracao a outra vida.

Falou-se ainda em mostrar que, enquanto muitos tedricos de antes de
1968 pensavam que a civilizagdo, nossa civilizagao ocidental, iria cada vez
mais resolver os problemas mais graves da humanidade, a desigualdade, o
desemprego, o mal-estar, a infelicidade etc., percebia-se que, ao contrario,
esses males tinham se agravado. Percebeu-se que nossa civilizagao era uma
superficie, uma camada sobre um subsolo que estava cada vez mais minado.

Mas o solo nao desabou porque, de algum modo, houve o restabele-
cimento, depois de explosdes diversas, da antiga ordem. Pode-se dizer que
tudo mudou. Pode-se dizer, de preferéncia, que nada mudou, embora tudo
tenha se modificado. O que se pode dizer é que, durante a década de 1960,
vé-se o fim de uma esperanca e o fim de um desespero. E o fim de uma
esperancga, ou seja, havia algo, uma férmula, um mundo que estava trans-
formando a humanidade, criando um homem novo, uma sociedade nova.
Isso desaba, percebe-se que o sistema criou uma nova dominagéao, uma
nova servidao, e chegou a uma série de impasses econémicos. Logo, é o
fim de um desespero e de uma esperanga; € o fim do desespero de popula-
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¢Oes que viviam nesse sistema ou que eram oprimidas, ainda que o fim
desse desespero nao se traduza no nascimento de uma esperanca.

Assim, assistimos a expansao da economia liberal e, ao mesmo
tempo, o que é um fendmeno dos anos 1990, ao extraordinario desenvolvi-
mento das tecnologias de comunicagao, que permitem conectar instanta-
neamente um ponto a outro do planeta, por telefone movel, fax, correio ele-
trénico e tudo mais que a internet trouxe. Temos, entdo, a globalizagao téc-
nica, econdmica, que se espalha no mundo, mas, também, uma segunda
globalizacdao mais fraca, mas real, uma globalizacdo de democratizacao e
dos direitos do homem. Entdo, o que é preciso observar € que a globaliza-
¢ao se traduz por uma unificagdo técnica, econémica, um tipo de ocidenta-
lizagdo. Temos, portanto, quase por toda parte, a reivindicagdo de uma
identidade que, com ou sem motivo, teme ser sufocada. Mas temos um
segundo elemento que explica tudo isso: a perda do futuro.

Por qué? Porque o mundo viveu com a ideia de que o progresso era
uma lei histérica, que o amanha seria melhor do que o hoje. E talvez hou-
vesse algumas perturbagdes, mas essa lei era certa. A partir dos anos
1970, 1980, 1990 evidencia-se nao apenas que este progresso nao é certo,
mas como seus motores sao ambivalentes. Entao, a crise do futuro, a crise
do progresso; quando se perde a esperan¢a do futuro, instauram-se a
angustia e a neurose. A crise do futuro provoca um recolhimento no pre-
sente. A vida no presente, um dia de cada vez. E quando toda uma parte do
mundo ocidental vive um dia de cada vez, quando a politica se faz um dia
de cada vez, quando nao se pensa mais no futuro, ndo ha mais perspectiva,
ou melhor, quando o presente é ruim e infeliz, o que resta?

Tudo confirma a ideia de que este mundo se unifica apenas
tecnicamente, economicamente, mas nao se unifica politica, cul-
tural e humanamente. Portanto, temos este mundo em explosao.
E o que significa o termo “crise”? Uma crise significa perigo e
oportunidade. Pode provocar desintegracoes e até mesmo
regressoes. Mas uma crise também pode levar a novas solucdes.
Quando um sistema nao pode mais tratar de seus problemas
vitais, o que acontece?
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Ou o sistema se desintegra ou da origem em si a outro sistema mais
rico, capaz de tratar de suas questdes fundamentais. Disse o poeta T. S.
Eliot: “No meu fim estd o meu comecgo”. Isso quer dizer que talvez nao seja
o fim do mundo, talvez seja o fim de um mundo e o comecgo de outro,
porque, numa época como a nossa, vemos muitas for¢cas de destruicao
que agem como a lagarta que se autodestroi, mas ndao vemos as forgas de
criagao que talvez ja estejam em movimento por ai. Logo, em meu fim
talvez esteja o meu comeco. E o filésofo Heidegger diz: “A origem néo esta
atras de nds, ela esta diante de nés”.

Entdo, o mundo que morre seria simplesmente um mundo que morre
para que outro nasc¢a. Nao é uma profecia, mas € o que se pode concluir do
exame desses 40 anos que transformaram o mundo.
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O caminho: parao
futuro da humanidade
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Uma crise econdmica aconteceu ha trés anos, em 2008. O interessan-
te é que 95% dos economistas nao a haviam previsto de maneira alguma.
Quando a crise se desenvolveu, 95% dos economistas eram incapazes de
antever se ela se agravaria, diminuiria, se transformaria. Precisamos refletir,
pois a Ciéncia Econdmica é uma ciéncia muito desenvolvida, sistematiza-
da, formalizada, que recebeu Prémios Nobel. Como é possivel que a com-
peténcia dos economistas seja incapaz de prever, nao somente o inicio de
uma crise, mas também seus desdobramentos e consequéncias?

Acredito que isso seja devido ao nosso modo de conhecimento que
é fundamentado na separacao entre as areas de conhecimento disciplina-
res, Economia, Sociologia, Psicologia, Histéria, Ciéncias Humanas, Cién-
cias da Natureza. Essa compartimentalizacdo dos saberes nos impede de
conceber os problemas globais e fundamentais, que sao cada vez mais os
nossos problemas. Os problemas globais e fundamentais precisam reunir
conhecimentos vindos de diferentes lados.

Se nos interrogarmos sobre o estado do planeta, sobre os proces-
sos da globalizagcao, veremos que existe uma interferéncia de processos
econdmicos, psicolégicos, religiosos, sociais, migratérios, de todos os
tipos. E muito dificil compreender o que estd acontecendo. Mas, ao
mesmo tempo, é necessario tentar compreender o que esta acontecendo.
E necessdrio pensar. Pensar a globalizacdo é pensar ao mesmo tempo o
que é fundamental e global a todos os humanos do planeta. As dificulda-
des: tudo se confunde, tudo se liga, € a complexidade. Por que é tao dificil
pensar a complexidade? Porque é preciso tentar encontrar métodos para
conectar esses conhecimentos.

Também é dificil pensar a globalizagao, pois € um processo acele-
rado, e a consciéncia tem sempre um atraso em relagdo ao que esta
acontecendo. Ortega y Gasset, o grande filésofo espanhol, dizia: “No
sabemos lo que pasa y eso es lo que pasa”, nao sabemos o que acontece
e € isso que acontece. Um outro grande fil6sofo, Hegel, dizia: “A ave de
Minerva alca voo ao entardecer”. A ave de Minerva é o passaro da razao,
da sabedoria, visto que Minerva era a deusa grega da sabedoria. Isso sig-
nifica que a sabedoria chega quase muito tarde e, algumas vezes, muito
tarde. Sao dificuldades enormes.

A primeira coisa que podemos pensar € que a atual crise econémica
nao é apenas uma crise econdmica, ela esta ligada a outras crises. Temos
uma crise das sociedades modernas mais avangadas, uma crise da civili-
zacao ocidental. Temos uma crise das sociedades tradicionais que
também se encontram em crise sob a influéncia dessa maquina a ociden-
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talizar que é o desenvolvimento. Temos crises demograficas, crises do
pensar, especialmente essa impoténcia do pensamento para saber o que
acontece. Estamos numa crise geral da humanidade que assume diferen-
tes formas e cuja crise econdmica € uma das formas.

A crise geral da humanidade é a crise da humanidade que
nao consegue tornar-se humanidade. Todos 0s processos que
conduziram esta humanidade a se encontrar reunida num
mesmo destino comum sao também processos que nos condu-
zem a catastrofes futuras.

Dois aspectos contraditérios ou aparentemente contraditérios dessa
globalizacao: ela é a pior e a melhor das coisas que poderiam acontecer a
humanidade. Por que a pior das coisas? Pois € um processo no qual a cién-
cia permitiu a técnica desenvolver as armas de destruicao em massa e que
estas se multiplicam, aumentando a probabilidade de serem utilizadas. Ao
mesmo tempo, os fanatismos, isolamentos étnicos, fundamentalismos
religiosos, isso tudo cria as condi¢des preparatorias para multiplos confli-
tos e também, talvez, para um grande conflito.

Sabemos que o processo da nossa civilizagdo técnica e da nossa
economia levou a degradacgao da biosfera, a crise do meio ambiente, e
que ainda somos incapazes de poder frear esta crise e encontrar os
meios para combaté-la. Sabemos que a economia globalizada é uma eco-
nomia que nao tem nenhuma verdadeira regulagao. As crises que se suce-
dem desde 2008 nos mostram que a regulacao nao existe. Ha o extraordi-
nario problema dos Estados-nagao que sao atualmente despojados de
muitas das suas capacidades de agir. Como dizia o orador precedente
[referéncia ao socidlogo Zigmunt Bauman, cuja entrevista exclusiva ao Fronteiras do Pensa-
mento foi apresentada ao publico na mesma ocasiao], eles nao podem manter as pro-
messas de seguranca e bem-estar social feitas aos cidadaos ha 40 anos.
Ao mesmo tempo, esses Estados-nacao ndo podem mais lidar sozinhos
com os grandes problemas, eles precisam se associar. Temos a necessi-
dade de salvaguardar os Estados-nacao, mas também de criar realidades
metanacionais, supranacionais, nas quais esses Estados se associem
para tratar dos problemas mais fundamentais.

No entanto, ainda ndo chegamos la. Temos uma Organizagcao das
Nacdes Unidas muito fraca. Nao temos nenhuma instancia de decisao pla-
netaria para os grandes problemas da economia, das armas de destruicao
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em massa, da extingao dessas armas, e da biosfera. Somos levados nesse
processo, no qual se deve também notar um fendmeno muito interessante:
o século XXI foi ameagado por um polvo, o polvo dos totalitarismos, dos
totalitarismos fascistas, nazistas, stalinistas, maoistas. Este polvo dos
totalitarismos esta hoje morto. Mas este morto despertou um outro polvo
que estava adormecido, o polvo dos fanatismos e dos maniqueismos
nacionalistas, étnicos e religiosos.

Desde que houve a implosao da Uniao Soviética, comegou a Guerra
da lugoslavia, que deslocou esta nagcao, comecgou a Guerra entre a Armeénia
e 0 Azerbaijao, a Tchecoslovaquia foi dividida em duas. Por todos os lados
vemos surtos e revoltas étnicas. O Iraque atualmente esta em processo de
decomposicao. Vemos este novo polvo ameacar o planeta. Mas um outro
polvo também foi desencadeado, a economia globalizada, depois da
implosdo do sistema soviético e de que a China, o Vietna e todos esses
paises se abriram ao mercado e ao capitalismo. Tudo isso permitiu o
desenvolvimento prodigioso de um outro polvo: o polvo da especulagao
financeira, do capitalismo financeiro. Vejam como esse polvo é poderoso.
O capitalismo financeiro é mais poderoso que os Estados. Basta que uma
agéncia de risco privada reduza a nota dos Estados Unidos para que o
panico tome as Bolsas de Valores e os Estados se estremecam, incapazes
de regular e restringir o que pode se tornar uma crise generalizada.

Aqui esta o mundo entregue a novas ameacas. Todos esses proces-
sos se aceleram e se agravam. A globalizagao é o pior, uma vez que ela nos
conduzira para catastrofes. Contudo, ela é ao mesmo tempo a melhor. Pela
primeira vez, todos os seres humanos de todos os continentes se encon-
tram, mesmo sem saber, reunidos numa mesma comunidade de destino,
sofrem dos mesmos perigos, problemas fundamentais, riscos ecoldgicos,
riscos econémicos, riscos advindos da possibilidade de guerras. Isso cria
as condicdes para que nas¢ga um novo mundo. Zygmunt Bauman conferia
as geragcdes mais jovens uma missao: “A vocés de inventarem as novas
formas de democracia”, dizia ele. Mas agora o problema é que se trata de
inventar uma sociedade a escala mundial, que nao seja feita segundo o
modelo dos Estados-nag¢do, que ndo seja uma espécie de super, mega
Estado mundial a partir do modelo dos Estados nacionais, que seja uma
nova forma de organizagéo politica. Assim como a democracia ateniense,
que era uma democracia de pequenas cidades, de alguns cidadaos, se
transformou numa democracia de nagdes, hoje ha uma outra sociedade a
ser criada, na qual talvez a internet possa desempenhar um papel.
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Assim sendo, temos um problema absolutamente vital e fundamen-
tal que a comunidade de destino mundial nos revela: a possibilidade de
criar um novo mundo. “Comunidade de destino”, essa palavra, Schicksal-
gesellschaft em alemao, foi forjada pelo fild6sofo austriaco marxista Otto
Bauer para definir uma nag¢do. Uma nacgédo é uma comunidade de destino
no passado, no presente, e que quer se prolongar no futuro. Temos uma
bela palavra que significa o que ha de concreto dessa palavra nacgao, a
palavra “patria”. A patria € uma palavra masculina e feminina, paternal e
maternal. Ela comeca de forma paternal, “pa”, e termina de forma femini-
na, “ia”. Quando dizemos a patria-mae, devemos sentir um sentimento de
amor para com essa mae que deve nos amar e pensamos que a autorida-
de paterna é a justa autoridade do Estado. E essa ideia da patria-mae que
nos fraterniza. Como diz nosso hino nacional, La Marseillaise, “Vamos,
filhos da patria”. Somos filhos e, se somos filhos, somos irméaos. Cada
vez que existe um perigo, uma ameaca, nos sentimos fraternais. Mas
temos o problema de construir uma terra-patria que inclua as patrias sem
apaga-las e respeitando-as.

O problema da terra-patria € muito mais dificil a medida que nao
temos uma comunidade de destino no passado como existe para as
nagoes. Essa comunidade de destino foi criada pela globalizagdo. Temos
uma comunidade de destino que devemos construir e pensar. Dai vém as
dificuldades e o sentido. Entdo, encontramo-nos diante dessa coisa estra-
nha: o percurso atual da globalizacéo, que leva a catastrofe, € o mais prova-
vel. O que significa a palavra “provavel”? A palavra provavel significa para
um determinado observador, num lugar determinado, num momento deter-
minado, dispondo das melhores informacdes sobre o andamento dos
acontecimentos. Isso significa que, se o percurso dos acontecimentos pre-
sentes continuarem no futuro com a forga irresistivel que possuem no pre-
sente, entdo as probabilidades serao catastroéficas.

Mas, na histéria humana, muitas vezes o improvavel acontece e, eu
diria mesmo, o inesperado. Por exemplo, o surgimento da democracia. A
democracia € um evento extremamente improvavel, ela nasce numa peque-
na cidade, Atenas. Mas ela poderia ndo ter nascido. No inicio do século V
a.C., existiu o Império Persa, um enorme império que ja tinha conquistado
todas as cidades gregas da Asia Menor e queria conquistar Atenas. Na
primeira guerra, os atenienses, cidadaos dessa pequena cidade, com a
ajuda dos espartanos, foram capazes de conter o gigantesco exército
persa. Entao, os persas voltaram para uma segunda guerra. Dessa vez, eles
capturaram, queimaram e destruiram Atenas. Eles ganharam? Nao. Eles
deveriam ter ganhado. Mas a frota grega esperava a frota persa com uma
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armadilha no Golfo de Salamina, destruindo todos o0s navios persas e
fazendo com que a Pérsia abandonasse a conquista. Atenas iria se restau-
rar e, 40 anos mais tarde, nasceria a democracia e a filosofia. A democracia
nao durou muito tempo em Atenas. Ela ndo durou nem mesmo 50 anos,
ainda com alguns eclipses durante a Guerra do Peloponeso. Mas a forma
democratica ressuscitou na Idade Média, em cidades italianas, em cidades
holandesas e flamengas. A democracia comegou a nascer em paises
como a Inglaterra, e, depois, a Revolugao Francesa proclamou o principio
democratico. A democracia atravessou riscos historicos consideraveis e
se tornou hoje em dia uma forga. Uma forgca que ndo tem certeza de obter
a vitoria, mas uma grande forca no mundo todo. Logo, o improvavel pode
acontecer, e o improvavel, diria eu, frequentemente aconteceu.

Isso dito, mudar de caminho nao é provavel, mas talvez ndo seja
impossivel. Nao é impossivel. Mas, atencao! Como seria possivel, uma vez
que estamos como num trem lang¢ado a toda velocidade nos trilhos, sem
nada que possa frea-lo do interior ou do exterior, sem que sejam as catas-
trofes? Assim, se refletirmos um pouco sobre a histéria humana, percebe-
remos que a histéria humana diversas vezes mudou de caminho, primeira-
mente, no que diz respeito as grandes religides.

Como essas mudancas de caminho sao feitas? A partir de um indivi-
duo ou de um pequeno grupo de individuos em torno desse individuo, visio-
nario, profeta, xama. E o caso do principe Shakyamuni, chamado de Buda
Desperto. Ele fez uma mensagem recebida por apenas alguns individuos,
mas que se espalhou e se difundiu e, atualmente, faz do budismo uma
grande religido asiatica e mundial. O cristianismo: Jesus tinha somente
alguns discipulos e foi crucificado. Ele era um profeta de uma pequena pro-
vincia excéntrica do Império Romano, a Judeia. Como é possivel que essa
mensagem, em dois, trés séculos, tenha se disseminado em todo o Império
Romano e se tornado a religiao oficial? Também houve uma etapa comple-
tamente improvavel. Por que improvavel? Porque Paulo, que era um fariseu,
ou seja, um inimigo dos cristaos e que 0s perseguiu, teve uma revelagao
extraordinaria sobre a rota de Damasco. Ele teve uma visao de Jesus Cristo
lhe dizendo: “Paulo, Paulo, por que vocé me persegue?”. E ele se transfor-
mou e se tornou aquele que universalizou a mensagem de Jesus. A mensa-
gem de Jesus era para os judeus, para os hebreus, mas Paulo disse: “Nao
existem mais judeus, nem gentilicos, nao existem mais nem homens, nem
mulheres, a mensagem é para todos, para todos os povos”. E o cristianismo
se tornou uma grande religido. Vejam o caso de Maomé, o profeta do Isla.
Ele teve que fugir de Meca, se refugiar em Medina, e foi perseguido. Contu-
do, sua mensagem se tornou uma das maiores religides do mundo. Entao,
vocés me dirdo que sao as religides. Mas nao ha apenas as religioes.
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Acabei de trazer o caso da democracia e posso trazer também o da
ciéncia moderna. No século XVII, a ciéncia moderna era alguns individuos.
Era Galileu, Bacon, Descartes, Gastaldi, que estao relacionados. Um século
mais tarde, as sociedades reais foram criadas na Inglaterra e em outros
lugares. No século XVIII, as ciéncias entraram na universidade. No século
XX, as ciéncias se tornaram um extraordinario poder de cria¢do, de conheci-
mento e de destruicdo, em especial com as armas atomicas. E, entdo, o
socialismo: temos Karl Marx, Proudhon, Bakunin para os anarquistas. Eles
sao pensadores isolados. Nenhum dos intelectuais, nenhum dos universita-
rios se interessam neles. Pensamos que eles sao loucos, que nao sao inte-
ressantes. Entretanto, pegando o exemplo de Karl Marx, é a partir de seus
pensamentos que comeca o Partido Social Democrata Aleméao no final do
século XIX. No século XX, tanto a social-democracia, que é a forma reforma-
da do marxismo, quanto o comunismo bolchevique, que é a forma mais
revolucionaria, se difundem. E no século XXI entram em evidente declinio.

Logo, pode-se pensar que a mudanca € possivel. Mas ela s6
pode comecar de forma modesta. Quando um sistema nao pode
lidar com seus problemas fundamentais, ou ele se desintegra, ou
regride e se torna ainda mais barbaro, ou ele é capaz de suscitar,
a partir de si mesmo, uma forca criadora que cria um sistema
mais rico, um metassistema. O sistema se metamorfoseia e,
dessa forma, se torna capaz de criar um novo sistema. Isso signi-
fica que, atualmente, o sistema do planeta Terra € incapaz de lidar
com os problemas vitais do fim da economia, da morte nuclear,
da morte ecolégica, da economia desregrada. Portanto, ele esta
condenado a regressar e a se desintegrar, ou talvez possa susci-
tar em si mesmo essa metamorfose.

A metamorfose parece uma palavra reservada aos insetos, a alguns
insetos. Efetivamente. Mas é interessante ver o que é uma metamorfose.
Ha uma lagarta que rasteja, entra numa crisalida e se fecha. E o que acon-
tece? A lagarta se autodestruira como lagarta e se autocriara como borbo-
leta. Ela destruira, inclusive, seu préprio sistema digestivo, pois a borboleta
nao comera as mesmas coisas que a lagarta. Ela mantera seu sistema ner-
vOosO, mas adquirira asas, o que pareceria incrivel para um ser rastejante
como a lagarta, ela se metamorfoseia.
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Mas vocés me dirdo: “Sim, isso é bom para as lagartas, para as libé-
lulas, mas ndo para nés mesmos”. E, no entanto, cada um de nés, quando
estava no ventre de nossas maes, era uma forma de animal aquatico, que
nao conhecia o oxigénio, o ar, que tinha outra vida, que tomou forma e, no
nascimento, se metamorfoseia. Mais ainda, a historia humana é uma his-
toria de metamorfoses.

O planeta esteve coberto durante 100 mil anos por pequenas socie-
dades de cagadores-coletores, sem Estado, sem agricultura, sem exército,
sem classe social, sem cidades. Essas pequenas sociedades de algumas
centenas de individuos eram perfeitamente viaveis. Mas depois, a partir de
processos ainda hoje mal esclarecidos, surgiram reagrupamentos em algu-
mas partes do globo, talvez pela dominagao de um grupo sobre o outro.
Isso aconteceu no Oriente Médio, na China, na india, onde é o México atual-
mente, nos Andes, onde existiu o Império Inca. Surgiram sociedades com
cidades, agricultura, exército, classe social, artes, com as belezas da civili-
zacao e com as barbaries das guerras e da escravidao. A humanidade foi
capaz de se metamorfosear, seja para o melhor, seja para o pior, nés ainda
nao sabemos. Entao, atualmente, a capacidade de metamorfose a partir de
todos esses Estados-nacgao é possivel. Mas, bem entendido, a metamorfo-
se sO pode advir no término de um processo que ainda é desconhecido, nao
tomou forma. Mas, antes de tentar entender o que poderia ser esse proces-
S0, é necessario identificar alguns imperativos que tém valor desde hoje.

No que se refere a globalizagao, primeiramente. Algumas vozes ja se
levantaram, principalmente na Franca, para dizer: “Agora é preciso desglo-
balizar”. Efetivamente, quando vemos os males da globalizagcdo que, em
certos casos, destruiram as realidades culturais locais e regionais, empo-
breceram as industrias e, em muitos paises, destruiram lagos de solidarie-
dade, podemos pensar que devemos nos retirar desse processo que
produz efeitos tdo negativos. Mas, ao mesmo tempo, existem os aspectos
positivos dessa globalizacdo, como a interdependéncia, o aumento da
capacidade de intercambios culturais, a possibilidade de se chegar a uma
nova sociedade, a um novo mundo. E também a possibilidade de criar enor-
mes desigualdades novas, ainda maiores, e misérias ainda maiores, mas
também certas zonas de prosperidade.

A globalizagao é esse fenbmeno ambivalente, é preciso globalizar e
desglobalizar ao mesmo tempo. Isso é dificil de compreender, pois nosso
espirito esta acostumado a um pensamento binario, alternativo: ou globali-
zamos, ou desglobalizamos, nao se pode fazer as duas coisas. Sim, pode-
mos fazer as duas coisas. Ou seja, continuar com tudo o que existe de
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positivo da globalizagdo, mas proteger as virtudes e as qualidades das cul-
turas nacionais, proteger a agricultura alimentar de um pais, a agricultura
que permite a alimentacao e ndo o torna dependente de alimentos vindos
do exterior. E preciso proteger as zonas rurais, proteger as virtudes que
existem nas nagoes, proteger as comunidades locais. Assim sendo, é pre-
ciso globalizar e desglobalizar ao mesmo tempo.

Em alguns casos, é preciso talvez proteger as economias nacionais
com medidas temporarias, aduaneiras, por exemplo. Se as mercadorias
gue vém da China sdao muito baratas na Europa, isso acontece porque na
China os trabalhadores sao superexplorados e nao tém direitos sindicais,
direitos politicos. No fundo, os males conjuntos da ditadura e do partido,
ou seja, daquilo que resta do antigo totalitarismo e do capitalismo que
busca o lucro a todo custo, esses dois males conjuntos fazem com que
mercadorias sejam muito baratas. Podemos, por exemplo, ter taxas adua-
neiras na Europa para que essas mercadorias tenham um prego equivalen-
te as mercadorias que se criam nestes paises, e que essas taxas sejam em
beneficio das necessidades de outros paises anteriormente colonizados e
que sofrem hoje em dia de grave escassez.

Temos dois imperativos: globalizar e desglobalizar. Diria a
mesma coisa do desenvolvimento: é preciso desenvolver e “enve-
lopar” ao mesmo tempo. E um processo semelhante ao da globa-
lizacao. O desenvolvimento diz respeito principalmente ao cresci-
mento econdmico, ao desenvolvimento tecnoldgico e material.
Ele tem virtudes e graves defeitos, especialmente a destruicao
dos lagos de solidariedade e o crescimento da corrupgao. Aqui
também existe ambiguidade no desenvolvimento.

E preciso tomar o que existe de positivo do desenvolvimento e con-
servar o envelopamento, ou seja, a necessidade de estar na sua comuni-
dade, na sua cultura, de ter conservada a sua identidade, enquanto se
toma o que vem do mundo exterior, especialmente do mundo ocidental.
Penso que no lugar de colocar tudo na ideia de desenvolvimento, que é
sobretudo uma ideia técnica, econdmica, de crescimento material, é preci-
so acompanha-lo da ideia de envelopamento e de uma politica da humani-
dade, que reconheca as caracteristicas singulares de cada nacéao, de cada
cultura, para fazer uma simbiose do melhor do desenvolvimento criado

30



pelo Ocidente e daquilo que as culturais tradicionais possuem. E verdade
que o Ocidente, a Europa, trouxe as ideias da democracia, dos direitos
humanos, dos direitos das mulheres, da liberdade. Mas é verdade também
que existem graves deficiéncias na sociedade ocidental, que apostou tudo
no poder e no lado material, ao passo que destruiu os lagos de solidarieda-
de e as comunidades, quando é necessario protegé-las.

Além disso, existem também as medicinas. E preciso fazer a simbio-
se entre a medicina ocidental, que tem suas qualidades, e as medicinas
tradicionais, ndo apenas de grandes na¢gdes como a China, que € uma me-
dicina multimilionaria, mas também de pequenas comunidades, como as
comunidades dos povos indigenas da Amazoénia. Atualmente, é preciso ir
na direcdo de uma simbiose das civilizagdes, na qual a civilizagdo nascida
do Ocidente se enriquece com as contribuicdes vindas das outras civiliza-
¢Oes, e na qual as outras civilizagdes se enriquecem.

As civilizacdes tradicionais tém seus defeitos, especialmen-
te o carater autoritario das instituicdes, algumas vezes mesmo o
dogmatismo das crengas e a falta de tolerancia. Mas elas
também tém qualidades que sao a solidariedade, o sentimento
de ajuda mutua, uma relacao com a natureza que agora o Ociden-
te tenta reencontrar, e a protecao dos valores de hospitalidade e
cortesia, que noés temos tendéncia a perder. Entao, a ideia € de-
senvolver e envelopar.

Em terceiro lugar, fala-se muito de crescimento e de decrescimento.
Aqui também opomos. Alguns dizem que de agora em diante é preciso o
decrescimento econdmico. Eles tém razdes interessantes, pois agora, efe-
tivamente, ndo podemos continuar a desperdicar energia, € preciso apren-
der a economizar, a utilizar energias limpas, ndo devemos nos lancgar na
producao de objetos inuteis, sem interesse. Muitas coisas devem decres-
cer. Mas é necessario conectar crescimento e decrescimento. Ou seja, 0
que deve crescer hoje em dia € uma economia verde, baseada nas energias
limpas, mas que transforme as cidades para que sejam humanamente
mais habitaveis, tratando o problema da circulagcdo automobilistica e da
poluicdo. Temos necessidade de uma economia de comércio equitativa, de
uma economia social e solidaria. Temos necessidade de fazer retroceder a
dominacao do lucro. Entao, desse ponto vista, ha toda uma outra economia
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que deve crescer, uma economia solidaria, uma economia equitativa, uma
economia verde, embora seja uma economia que deve decrescer. Esses
sao os imperativos atuais.

Nao é o suficiente para antever outro caminho, mas comeca a indicar
que a busca é bastante complexa. Aparentemente nada comecou, mas na
realidade tudo comecou de forma invisivel. Ao redor do mundo, existem
iniciativas criadoras que sao criadoras de futuro. Mas essas iniciativas sao
totalmente dispersas, nao se conhecem. Mesmo no Brasil, por exemplo, ha
poucas pessoas que sabem o que foi a constituicao do Conjunto Palmeiras
perto de Fortaleza. Um povo rejeitado pela costa e condenado a uma
favela, sob a liderangca de um homem chamado Joaquim Neto, péde trans-
formar sua favela em habitagdes sélidas, criar um banco de microcrédito
ligado ao Banco do Brasil, uma moeda local, e se tornar atualmente um
bairro de 30 mil habitantes que vivem corretamente.

Ha iniciativas multiplas para os jovens, para impedir a criminalidade
juvenil ou a delinquéncia juvenil, ndo pela repressao, ao contrario, ajudando
as criangcas a adquirir dignidade, oferecendo-lhes o ensino habitual e
também o ensino de musica, arte, pintura e informatica, restaurando sua
dignidade. H& uma iniciativa criada na Venezuela ha 30 anos por Abreu. Ele
teve a ideia, em Caracas, de reunir criancas de favelas venezuelanas para
criarem juntas uma orquestra sinfonica. Essas criancas se tornaram musi-
cos, violonistas, violoncelistas, contrabaixistas, flautistas, entre outros. As
orquestras sinfonicas se multiplicaram na Venezuela. O exemplo chegou
ao Brasil, e podemos mesmo dizer que o grande chefe de orquestra, cujo
nome agora me escapa, mas que € atualmente muito conhecido, vem
deste tipo de orquestra.

Por toda parte temos iniciativas criadoras, mas elas nao
estdo ligadas entre si. Quando vemos essas iniciativas, dizemos
que tudo esta ai para ser mudado, transformado, reformado. Claro.
A economia precisa ser transformada, é claro, n6s compreende-
mos. Mas ha também a burocratizagao generalizada das adminis-
tracdes publicas e privadas, nas quais as pessoas sao fechadas e
compartimentadas e os usuarios sao mandados de um guiché
para o outro e ndo tém suas necessidades atendidas. E preciso
desburocratizar. Temos a Justi¢a para reformar também.
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O consumo deve ser reformado. As camadas mais pobres da popula-
cao estao excluidas do consumo alimentar nutritivo, e as camadas mais aco-
modadas consomem produtos cujas virtudes sao frequentemente imagina-
rias, exaltadas pela publicidade, que prometem a beleza, a juventude, a saude,
e que sao produtos que frequentemente apresentam problemas, pois pos-
suem conservantes frequentemente muito perigosos. E preciso reformar a
agricultura. Hoje a agricultura industrializada causa mais males do que bem.
Ela ndo apenas destrdi os solos, que sdo condenados a receber adubos qui-
micos sem parar, como destroi todas as formas de vida com os pesticidas.
Nao ha mais insetos, passaros, ou animais. E, além disso, os produtos agrico-
las sdo de ma qualidade, de gosto ruim. Da mesma forma, a criacao industria-
lizada de animais como porcos, bois e frangos transforma esses animais em
meros objetos que confinamos e em que inoculamos penicilina e uma série
de produtos para que nao adoecam. Tais produtos fazem os animais engor-
darem e isso resulta numa alimentacao artificial, desprovida de sabor. Deve-
mos reformar o consumo, a alimentacgao, a agricultura, a pecuaria.

Damo-nos conta naturalmente que devemos reformar a educacao.
Devemos reformar a educacao porque nossa educacao produz especialis-
tas e ndo forma o que Jean-Jacques Rousseau, em seu livro sobre a educa-
cao no fim do século XVIII, dizia ao citar as palavras de um educador falan-
do de seus alunos: “Eu quero ensina-los a viver”. Educar é ensinar a enfren-
tar os problemas da vida, ndo apenas conhecendo a matematica e a grama-
tica. E preciso ensinar a compreensao humana, a enfrentar as incertezas,
ensinar o que é ser humano, ensinar a desarmar as armadilhas do conheci-
mento. Porque o que acreditamos ser o conhecimento frequentemente é o
erro. Descartes dizia que a peculiaridade do erro é que ele nao sabe que é
um erro. Temos de reformar completamente a educagao, o conhecimento,
o0 pensamento e, portanto, o pensamento politico, tdo pobre e vazio atual-
mente, e que tem necessidade de ter uma maior concep¢ao de mundo para
nos guiar nesse oceano de incertezas no qual nos encontramos.

Temos necessidade também de reformar nossas vidas, pois
nossas vidas estao condenadas a vida cronometrada, a vida mo-
ndtona. Nossas vidas estao condenadas e necessitam de mais
autonomia e mais comunidade. Aqui também Zygmunt Bauman
trazia essa ideia importante, a realizacao individual precisa de
uma comunidade para se realizar. Nao podemos nos realizar de
forma fechada, egocéntrica e egoista. E preciso dessas duas
coisas que sao aparentemente antagonistas, mas necessarias.
Precisamos de mais autonomia e de mais comunidade.
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Temos necessidade também de viver, no sentido de que a vida é pola-
rizada, de um lado por um polo que podemos chamar de polo da prosa, e
de outro, da poesia. O que é a prosa da vida? A prosa da vida é aquilo que
somos obrigados a fazer, que nos entedia, nos entristece, nos limita. Mas
nés o fazemos para ganhar nossa vida. Ganhamos nossa vida perdendo-a.
Ndés o fazemos para sobreviver. A prosa da vida é aquilo que nos permite
sobreviver, mas a poesia da vida é o que nos realiza, nos faz viver. A poesia
da vida esta no amor, na amizade, na comunhdao, no jogo, na danga, no
éxtase, na festa. Isso é a poesia da vida.

Na minha opinidao, o problema nao é tanto a questao da felicidade,
sobre a qual também Bauman falou hoje. Nao podemos produzir a felicida-
de. A felicidade depende de um certo numero de condi¢des exteriores e
interiores completamente necessarias. Quando gozamos dessas condi-
cOes, a mais importante pode desaparecer. Ou seja, se a felicidade é inse-
paravel do amor, se a pessoa que amamos vai embora ou morre, a felicida-
de se transforma em sofrimento. Nao podemos garantir a felicidade, nao
podemos produzir a felicidade. A ideia de uma politica poder dar a felicida-
de... Nao. Mas uma politica pode, com certeza, criar as condi¢gdes para
evitar os maiores sofrimentos e ajudar a que cada um possa florescer poe-
ticamente na sua vida, florescer a poesia da vida. Isso é extremamente
importante hoje em dia. Nés precisamos disso.

Temos também que reformar a nossa vida. Em qual sentido? No sen-
tido da compreensdo do outro. E notdvel que temos ndo apenas uma
enorme dificuldade em compreender um estrangeiro que tem costumes,
ritos e crencas diferentes, as vezes, religides diferentes, mas também
temos dificuldades para entender e senti-lo como nés mesmos. A peculia-
ridade das relacbes humanas é que o outro €, ao mesmo tempo, diferente
e parecido conosco. Ele é diferente pela sua singularidade, caracteristicas
proprias, cultura, carater, mas ele é parecido conosco pela capacidade de
sofrer, amar, chorar, rir, refletir. Entao, esse é o problema de compreender o
outro. Mas ele se coloca nao somente com o estrangeiro, ele se coloca atu-
almente no interior de nossas sociedades, se coloca nas familias. Temos
tanta incompreensao entre casais que os casais rompem e se divorciam.
Temos muita incompreensao entre pais e filhos, filhos e pais. Por que tanta
incompreensao na vida cotidiana que nos envenena a vida cotidiana?

Porque nés sentimos resisténcias mutuas uns com os outros, nao
somente amizade. Nao somos educados a nos conhecermos a nos
mesmos para melhor conhecer o outro. Cada um sofre daquilo que os
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ingleses chamam “self deception”, ou seja, a mentira para si mesmo. Cada
um mente para si mesmo, quer esquecer suas fraquezas e caréncias, e
quer ver o outro como o vilao, malvado, que tem as fraquezas e caréncias.
E novamente o fildsofo Hegel que dizia: “Se eu chamo alguém que come-
teu um crime de criminoso, elimino todos os demais aspectos da sua vida,
para reter somente o crime”. Entretanto, compreender o outro é compreen-
der a complexidade de um ser humano, que aquilo que ele fez de mal nao
€ a unica coisa que pode caracteriza-lo.

Além disso, néds mesmos somos muito compreensiveis do outro
quando estamos no cinema, por exemplo. Quando vemos um andarilho
encarnado por Chaplin, Carlitos, simpatizamos com ele e 0 amamos. Mas
esse mesmo andarilho, nas ruas da cidade, nés vamos ignora-lo, vamos ser
indiferentes ou ainda menospreza-lo. Quando vemos, por exemplo, um
criminoso como O Poderoso Chefao, o padrinho do filme do Coppola com
Marlon Brando, vemos que ele € um criminoso, mas nao apenas um crimi-
noso, ele tem sentimentos pelos seus préoximos, seus filhos etc. Dito de
outra maneira, quando estamos no cinema, no teatro, quando lemos um
romance, temos essa capacidade de empatia e simpatia que nos faz com-
preender o outro na sua complexidade. Quando lemos Crime e Castigo de
Dostoiévski, vemos que esse criminoso é capaz de redencao. Somos muito
mais humanos quando estamos no cinema, no teatro, ou quando lemos um
romance. Quando entramos na vida ordinaria, nos desumanizamos, nos
tornamos barbaros no que diz respeito ao outro. Esta é uma reforma de vida
totalmente necessaria, e eu diria isso em relacao a ideia da poesia na vida.

Ha uma nog¢ao muito interessante, que vem precisamente da
Ameérica Latina. Creio que foi o presidente [Rafael] Correa, do
Equador, que a formulou, e ela foi retomada por [Evo] Morales, o
presidente da Bolivia. E a ideia do bem-viver. Por que essa ideia é
importante quando temos a no¢ao do bem-estar? Porque o bem-
-estar que temos é uma ideia materializada unicamente no con-
forto, nos objetos, nos automoveis, nos aparelhos de televisao,
nas possibilidades de pegar um avido. Para nds, o bem-estar é
algo apenas materializado.
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E claro que o bem-estar material é til. As populacdes pobres que nao
tém acesso ao minimo de bem-estar deveriam ter acesso a ele. Mas a ques-
tao é que ele é insuficiente. Ha uma parte de nossas pessoas que quer mais
do que esse bem-estar material, que quer o bem-estar moral, psicoldgico,
afetivo. Na nossa civilizagao ocidentalizada, vemos que essa necessidade
de uma coisa diferente, de estar em harmonia consigo mesmo e com o
mundo, se traduz na busca pela ioga, pelos xamas, pelo zen-budismo, pela
espiritualidade. Buscamos nas filosofias, nas sabedorias orientais. Busca-
mos remédios ou, entdao, vamos ver o psicanalista, vamos ver o psiquiatra.

Ha um mal-estar no bem-estar material. Ha um mal-estar na
civilizacao ocidental. No fundo, é contra esse mal-estar que se faz
necessario ressuscitar alguma coisa, nao com essa palavra que
se tornou muito estreita e degradada, o bem-estar. Apesar de ser
uma palavra muito bela em si mesma, a palavra “estar” talvez seja
muito imdvel, muito estatica. E o bem-viver, “viver”. Essa palavra
do bem-viver é importante. Lembremos o que dizia Rousseau
para a educacao, é preciso ensinar a viver ou, ao menos, ajudar a
que cada um por si mesmo aprenda a viver. E preciso saber bem
viver, viver poeticamente. A reforma da vida é necessaria.

Entdo, vocés me dirdo: “Mas tantas reformas. Por qual devemos
comecar? Devemos comecar reformando a sociedade? Ou comecar refor-
mando os individuos?”. E uma questdo muito justa sobre a qual podemos
nos interrogar. Mas nos damos conta de que cada uma dessas reformas
isolada das outras ndo obtém éxito. Existiu uma tentativa grandiosa de
transformar a sociedade. Foi a Revolugao Comunista, a Revolucao de Outu-
bro de 1917. Essa revolugao tinha um ideal de criar um universo de fraterni-
dades e comunidades, no qual seria banida a exploragao do homem pelo
homem, onde o homem seria livre. Essa revolugao conheceu perigos e
ameacas que a endureceram, e finalmente nao foi capaz de criar o sistema
que correspondia a sua ideologia. Tornou-se uma revolug¢ao que criou uma
autoridade, um novo despotismo, que impediu os trabalhadores de terem
direitos politicos e sindicais. E uma revolu¢do que produziu um sistema
totalitario pior que o sistema capitalista, o sistema anterior.

Mas, ao final de setenta anos, no qual foram liquidados os capitalis-
tas, os burgueses, os camponeses ricos, 0s opositores, supostamente opo-
sitores, no qual houve tanta destruicao humana, ao final de setenta anos, o
sistema implode. Em beneficio de qué? Em beneficio de um capitalismo
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ainda mais selvagem do que foi o capitalismo anterior, em beneficio de
uma religido ainda mais poderosa do que areligiao que queriamos eliminar,
em beneficio de todos os males que queriamos eliminar. Dito de outra
forma, foi um fracasso.

Nao podemos fazer uma transformacao social apenas econo-
mica, se nao fizermos uma transformacao cultural, mental e psico-
|6gica dos individuos. Mas também sabemos que tudo o que foi
tentado nas pequenas comunidades, em geral, fracassou, com
excecao das comunidades que se apoiaram numa ideia religiosa,
crenga, rito ou fé. Eu estava muito interessado pelas comunidades
criadas na Califérnia nos anos 60, 70, pois elas correspondiam a
essa aspiragao sobre a qual lhes falei, mais autonomia e mais co-
munidade. Mas, ao final de um certo tempo, essas comunidades se
desintegraram. Existia um ambiente exterior que nao era favoravel,
e as pessoas nao conseguiam se entender umas com as outras,
nao conseguiam chegar a um nivel de compreensao humana.

Penso numa experiéncia de comunidade que foi contada num belo
livro de Maurice Politi, escritor judeu de origem grega. No inicio do Estado
de lIsrael, ele foi a um kibutz, uma comunidade, com sua mulher. Nessa
comunidade, ele viu que, quando as pessoas nao se entendem entre si e
existem antipatias, se eles forem obrigados a viver juntos, € pior do que se
vivessem num vilarejo onde cada um tem uma casa separada. Eles fugiram
e ele escreveu um livro que se chama Os fugitivos do paraiso. Entao, ha
uma dificuldade em criar essas comunidades.

Claro que ha experiéncias que mais ou menos duraram, como a expe-
riéncia Auroville na india. Logo, o problema é que, finalmente, tudo deve ser
reformado ao mesmo tempo. Nao é possivel? Nao, nao é possivel. Mas
tudo deve comecar a ser reformado ao mesmo tempo. Todas as reformas
sao intersolidarias. Somente poderemos mudar de caminho se fizermos
como os riachos que se unem para formar ribeirdes, os ribeirdes que se
unem para formar rios, os rios que se unem para formar um grande rio
como o Amazonas. E esse processo que permitira criar um novo caminho,
de maneira que o antigo caminho se dissolvera e se desintegrara sozinho.
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Tudo deve comecar ao mesmo tempo e tudo deve se encontrar. E verdade,
é muito dificil, é dificil de pensar. Mas é a unica condi¢ao para chegar a
alguma coisa que seja, a0 mesmo tempo, a saudacao a espécie humana e
a sua possibilidade de continuar sua aventura.

Retomo a ideia de crise. A palavra crise é uma palavra banalizada.
Podemos até dizer que a histdria € uma sucessao de crises. Mas o fato é
gue sentimos que estamos num periodo no qual o mundo esta morrendo,
mas sem conseguir morrer, € ha um mundo que quer nascer, sem conse-
guir nascer. A palavra crise deve ser examinada. O que é uma crise? Uma
crise € um momento no qual as incertezas crescem. Quando ha uma crise
governamental, significa que nao se sabe qual sera o proximo governo.
Numa crise, as incertezas crescem. Quando o sistema até entao regulado
comeca a se desregular, acontece aquilo que em cibernética chamamos de
feedbacks positivos, ou seja, os desvios aumentam progressivamente,
criando tendéncias e tentando desintegrar o sistema.

Um sistema em crise € um sistema profundamente perturbado.
Nessa perturbacdo, existem sempre duas possibilidades extremas. Ou
encontramos uma solugao a essa crise, criando algo novo, com uma nova
solugcao, como na grande crise econdmica dos anos 1929 os Estados
Unidos encontraram a solucado a crise com o New Deal de Roosevelt, que
era contrario a toda ideologia econbmica dominante. Entao, ou encontra-
mos a nova solugcao, ou somos obrigados a regressar ao passado, ou
ainda acreditamos ter encontrado uma solu¢ao ao designar um inimigo
imaginario, um bode expiatdrio, que acusamos de todo o mal da crise.
Podemos dizer que durante muito tempo foi o antissemitismo, os judeus
que eram culpados. Atualmente, sdo os mulcumanos, os islamitas, que
tendem a se tornar os culpados.

A crise é uma situacao ambivalente, que carrega a possibilida-
de do melhor e do pior. Estamos nessa situagcao de incerteza.
Nessa situacao, repito, existe em primeiro lugar o improvavel que é
possivel; em segundo, por toda parte os “querer viver”, “querer criar”
se multiplicam, eles ainda ndao se conhecem, nao estao reunidos
juntos, mas podemos pensar que alguma coisa nascera. Podemos
pensar que um novo pensamento sera capaz de indicar efetivamen-
te que é possivel encontrar um caminho, um caminho de saudacao.
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Mas o caminho nao esta ja tracado como uma autoestrada, € um
caminho que deve ser criado caminhando. Lembro aqui os versos de Ant6-
nio Machado, um outro Machado, que dizia: “Caminhante, ndo ha caminho,
o caminho se faz ao andar”. O caminho se faz ao caminhar, o caminho néao
é tracado previamente. Podemos dizer que hoje estamos num periodo de
resignacao, de angustia, de medo. As velhas geragdes tiveram tantas
ilusdes que ja ndo acreditam em mais nada. Algumas acreditaram no socia-
lismo e no comunismo, outras acreditaram que a sociedade ocidental era
bem melhor. Acreditamos no Terceiro Mundo, no socialismo arabe, acredita-
mos, acreditamos... Todas essas crengas desabaram. Entao, as velhas gera-
cOes estdo decepcionadas, impotentes. E as novas geracdes estdao em
plena confusado, na precariedade e na incerteza. Mas elas tém aspiracdes,
uma possibilidade criativa. Em todas as sociedades, os adolescentes sao
aqueles que nao estao mais no interior do casulo da infancia, ainda nao
estdo integrados a vida normalizada dos adultos e tém essas aspiragoes
profundas que mencionei antes, que sao aspiragdes humanas permanen-
tes: aspiracbes a mais autonomia, a mais comunidade. O fermento das
transformacoes esta nas novas geragdes, como vimos na Tunisia e no Egito,
e nesses momentos as novas geragoes despertam as velhas geragoes, que
retomam, dizendo: “Sim, é preciso lutar”. Essas gera¢des jovens tém poten-
cialidades, mas elas nao sabem para onde ir, elas ndo tém o caminho.

Algumas vezes, na Franga, pessoas jovens me dizem: “Vocé tem
sorte. Quando jovem, vocé tinha uma luta, uma causa justa pela qual lutava,
isso estava claro, transparente. Vocé tinha um pais escravizado, ocupado,
voceé lutava pela sua liberdade, pela liberdade do mundo”. Eu digo sim. Sim
e ndo. E verdade que, quando estdvamos na Resisténcia, tinhamos a
impressao de que nossa causa era pura, justa. Mas, quando a Franga foi
liberada e a guerra foi vencida contra os nazistas, a Franga, no lugar de dar
a liberdade a suas coldnias, de dar a liberdade a Argélia, e muitos argelinos
combateram no exército francés, ela fez uma repressao muito dura, asserti-
va. No dia da vitoria, 8 de maio de 1945, houve um massacre de argelinos.
Dito de outra forma, nds fizemos, mas nao fizemos nada, esquecemos que
houve o colonialismo, e o colonialismo ainda durou muitos anos. A Inglater-
ra também reencontrou suas colb6nias antes de abandona-las. Portugal
manteve-as muito tempo. Nossa causa era justa, mas tinhamos esquecido
que éramos um pais colonizador, e nés éramos comunistas.

Tive a revelagao do que foi Stalingrado quando li esse livro magnifi-
co, de Vassili Grossman, que se chama Vida e destino. Um romance com
personagens, mas cujo tema principal é a Batalha de Stalingrado. Gross-
man diz: “Stalingrado foi a maior vitéria e a maior derrota da humanida-
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de”. Foi a maior vitoria da humanidade, pois significou o esmagamento
do nazismo, e a maior derrota, pois consolidou a ditadura de Stalin por
mais de dez anos. Estdvamos por uma causa justa. Mas nossa causa
tinha sombras e n6s ndo as viamos.

Atualmente, a causa da humanidade ndo tem sombras. Hoje
nao se trata de defender os paises dominantes e esquecer os
paises dominados. Nao se trata de defender os privilégios e
esquecer aqueles que sofrem. Para essa causa de toda a humani-
dade, ndo existe hoje uma classe privilegiada que vai garantir a
salvacao. De todas as partes, de todas as classes sociais, sao
homens e mulheres, jovens e velhos de boa vontade, que serdo os
arquitetos da renovagao e da mudanca. Hoje, digo a esses jovens:
“Vocés tém uma causa ainda mais justa, mais bela e maior do que
aquela pela qual n6s estavamos prontos a sacrificar nossas vidas.
Vocés tém a causa da humanidade, na qual devem se engajar”.

Acredito que na vida humana nada pode ser feito sem esperanca.
Mas a esperanga nao é uma certeza. Talvez o que chamamos esperanga
nos tempos antigos era na verdade uma crenga, uma crenga quase mistica,
mas que era uma ilusdo. A esperanca é a esperancga. Nao é certo, mas é
possivel. Se a esperanca existe, ela se torna algo necessario. E o fermento
necessario para todas as grandes transformacgoes e para o caminho da me-
tamorfose. Quando digo metamorfose, nao significa que a humanidade vai
parar por ai. A aventura da humanidade é uma aventura surpreendente,
incrivel. Uma aventura que passou por civilizacdes. Em primeiro lugar, a
humanidade arcaica, as civilizagbes mais diversas e, depois, 0 mundo
feudal da Europa na Idade Média que se transformou num mundo moderno,
que esta se transformando num mundo pds-moderno, pés-poés-moderno.
Estamos num mundo no qual as forgas de transformacao estao ativas, mas
cabe a nés saber quais sao as que levam a destruicao e quais, ao contrario,
podem nos trazer esperanga. Hoje podemos ter esperancga e tentar agir.

Sabemos que o destino da humanidade esta em jogo e que cada um
de ndés é um pequenissimo pedac¢o dessa humanidade, que é inseparavel
dela. A ideia de humanidade nao nos deve fazer esquecer de que fazemos
parte de uma nac¢ao, um povo, uma civilizagao, mas que o mundo da huma-
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nidade € um mundo que tem sua unidade na prépria diversidade e tem sua
diversidade na sua unidade. O caminho, repito, nao é um caminho tracado.
Isso quer dizer que podemos tentar uma diregao.

Toda decisao, toda escolha humana contém uma aposta. Nao temos
nunca certeza. Todos aqueles que tomaram decisdes politicas ou militares
tendo certezas viram o0s eventos se voltarem contra eles. Hitler acreditou
ter conquistado a Europa e, finalmente, foi esmagado. Todos os grandes
conquistadores fracassaram |a onde pensavam ter triunfado. A ideia de
aposta é muito importante. Devemos apostar sem parar. Mas apostar
também significa ser capaz de ter uma estratégia para retificar o caminho
que tomamos, se percebermos que nos equivocamos.

Nada esta assegurado, determinado, garantido. Mas, ao mesmo
tempo, uma nova humanidade é possivel, um mundo melhor é possivel.
N&o o melhor dos mundos. Ndo um mundo perfeito. E um mundo que
sempre tera suas caréncias, suas lacunas, que carregara a tragédia ou a
morte. Mas sabemos hoje que um mundo melhor é possivel, improvavel,
mas possivel. Esse é o caminho da esperanca. Obrigado.
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Playlist especial

Edgar Morin 100 anos

Na ultima vez em que Edgar Morin esteve no palco do Fronteiras do
Pensamento, ainda com 90 anos, sua presenca demonstrou a lucidez e a
vitalidade fisica que o caracterizam ainda hoje, do alto de seu centenario.

Naquela ocasidao, em 2011, falou em pé durante mais de uma hora,
cativando a atencao do publico que continua revisitando sua fala por meio
de videos gravados durante a conferéncia e também a partir de uma entre-
vista exclusiva realizada em Porto Alegre.

Por isso organizamos uma playlist com 14 videos nos quais o pensa-
dor reflete sobre a globalizacao e as liberdades democraticas, paralelas a
destruicao dos sentidos de solidariedade e comunidade. A partir da ética
dos sistemas, da complexidade e da metamorfose, Morin defende a ideia
do bem-viver e ndo apenas do bem-estar material.

Confira a playlist aqui.
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https://youtube.com/playlist?list=PLr2_ReqIw11IyASIS8tzBI7g0b77E-6_p

Sobre o
Fronteiras do Pensamento

O pensamento alimenta a nossa capacidade criativa — na arte, nos
negoécios e na vida cotidiana. As fronteiras podem delimitar lugares, mas
também sao permeaveis e estdo em constante transicao.

Por isso o Fronteiras do Pensamento se propde a fazer perguntas e
colecionar desafios lancados por personalidades com formacdes, origens
e sensibilidades diferentes. Suas ideias ecoam nas cidades e nas florestas,
ancoradas no passado e também no agora, olhando para um futuro que
sera ainda mais digital — do Oriente ao Ocidente. O projeto ja promoveu
mais de 250 conferéncias com pensadores de todo o mundo e serve como
plataforma para geracao de entrevistas em video, séries de livros e outras
producdes de conteudo.

Ha 15 anos o Fronteiras do Pensamento faz este convite: atravessar
aquilo que afeta a cada um de nés, mas também a todos nés, comprometi-
dos com a liberdade de expresséao, a diversidade de ideias e a educacao

Siga o conhecimento em FRONTEIRAS.COM
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https://www.fronteiras.com/

EDGAR MORIN 100
Pensamento foi organizado pela jornalista e professor
universitaria Cybeli Moraes, com revisao de Renato Deitos
e design de Leonardo Francisco.
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